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produccién no se puede clasificar entre los seres vivos. NO hast.a co(ril qlue
todo comience, es preciso que se repita una vez acabado el c.1clo ¢ las
combinaciones posibles. El segundo momento no sucede al prilmero, S-I;li
que es su reaparicion cuando el ciclo de los de@as momentgs a ter(r:: 2
do. El segundo origen es, por tanto, mas e§§r}c1al que el 11)r1iner'o, pro crllos
nos da la ley de la serie, la ley de la repeticion dfz la cual e prime nos
daba solamente los momentos. Pero este tema, aun mas que en nues o3
suefios, se manifiesta en todas las mitologi.as. /Es bien c.onoc1do comotfnsu_
del diluvio. El arca se detiene en el Gnico rincon de la tierra que no ez :r o
mergido, lugar circulary sagrado en donde el mun(.io vuelve a em;t)eNa ;na_
una isla o una montana, o las dos cosas a la vez, la 1slaf:s ung montafi -
rina y la montana una isla seca. Ahi tenemos la creacion prl‘mera reco ™
da en una recreacion, concentrada esta ﬁlnmz.l en una tierra santa enm "
del océano. Segundo origen del mundo, mas 1rr}portante que el prﬁmero, y
es la isla santa: muchos mitos nos dicen que alli se encuentra Ell’l 1tlllevoi)u
huevo cosmico. Como constituye un segundo origen, se conf.fll azl dolmdﬂrji
no ya a los dioses. Esta separada, separada por t<?da la densida eién v
vio. El océano y el agua son, en efecto, el principio de una segregac on !
que, en las islas sagradas, se constituyen cor/numdades exclusyamen -1
meninas como las de Circe y Calipso. Despues de tqdo, el comienzo ge ha
de Dios y de una pareja, pero no asi el nuevo comienzo, que paf’teeSis "
huevo, la maternidad mitologica es muy @ menudg una pa'rtenzge‘z.nrt .Su_
idea de un segundo origen confiere todo su sentido a la isla desie a;,'d ]
pervivencia de la isla santa en un mundo que tarda en re‘crearse .En el ide
al de un nuevo comienzo hay algo que precede 2'11 com1elilz‘ol mésmo;tgliz
lo recupera para profundizarlo y retroceder en el tiempo. La isla desie

la materia de lo inmemorial o de esta mayor profundidad.
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JEAN HYPPOLITE, LOGICA Y EXISTENCIA*

Génesis y estructura de la Fenomenologia del Espiritu era un comentario
de Hegel que se mantenia integramente hegeliano. La intencién de este nue-
vo libro es muy diferente. Hyppolite interroga a la Logica, a la Fenomeno-
logia y a la Enciclopedia a partir de una idea y con respecto a una cuestion
muy precisa. La filosofia debe ser ontologia, no puede ser de otro modo;
Jero no hay ontologia de la esencia, sélo hay ontologia del sentido. He aqui, a
l» que parece, el tema de este libro esencial en el cual incluso el estilo re-
viste una enorme fuerza. Que la filosofia es una ontologia significa, en pri-
mer lugar, que no es una antropologia.

L antropologia quiere ser un discurso sobre el hombre. En cuanto tal,
presupone el discurso empirico del hombre, en el cual quien habla se en-
cuentra separado de aquello de lo que habla. La reflexion estd a un lado, y
vl ser al otro. El conocimiento, entendido de esta manera, no es un movi-
micnto de la cosa misma sino que permanece fuera de su objeto. Por tan-
10, ¢l conocimiento es poder de abstracciéon y la reflexion es una reflexion
externa y formal. Este es el motivo por el cual el empirismo remite al for-

* Nevue Philosopbique de la France et de l'étranger, vol. CXLIV, n? 79, julio-septiembre 1954, pp.

1860, Logique et existence fue publicada por PUF en 1953 [trad. cast. Ldgica y existencia, Her-
vher, Ireelona, 1996. V. del T. Jean Hyppolite (1907-1968), filosofo especialista en Hegel, fue pro-
lenon e khdgne [Curso posterior al bachillerato, preparatorio para el ingreso en las Ecoles normales
wipwrienres, N. del T.] de Deleuze en el Lycée Louis-le-Grand; posteriormente, como profesor de
bt Sorbunie, se convirtié enseguida (junto con Georges Canguilhem) en director del Diploma de

I'mitielios Superiores que Deleuze dedicd a Hume; la memoria de este trabajo se publicaria en PUF
b ol ntalo Empirismo y subjetividad en 1953 [trad. cast. Gedisa, Barcelona, 1996, N. del T}, en la
vuleccion <Epiméthées, dirigida por Hyppolite. En numerosas entrevistas y observaciones, Deleuze
it evocado su admiracion estudiantil hacia Hyppolite, a quien esta dedicado, por otra parte, Em-
Pirivma v subjetividad. Al margen de este homenaje, se trata del primer texto en el que Deleuze
frnmnnda explicitimente la hipotesis de una «ontologia de la pura diferencia» que constituird, como
w mibe, unade las tesis esenciales de Diferencia y repeticion.



malismo y viceversa. «La conciencia empirica €s .L{na concienc.ia .ql.lgz fje» c]l;—l
rige a un ser pre-existente y encierra a la reflexion en la sub;et}wti .010_
subjetividad se comprendera, en tal caso, como un hecho, y ;' antrop o
gia se constituird como la ciencia de ese hecho. Y nada cambia esencial
mente cuando Kant convierte la subjetividad en un d.erec'ho. dLa conc1encf1.a
critica es una conciencia que refleja el yo de la conciencia, pe?ro qge con i-
na al ser en la cosa en si» Ciertamente, Kant se eleva ha/stq la 1der1t1da§1 §m-
tética del sujeto y el objeto, pero de un /objet.O que es um.camsnte re atnsfi
a un sujeto: esta misma identidad es la sintesis de/ l.a imaginacion, rcllo se 1
taa en el ser. Kant supera lo psicologico y lo empirico, pero se que a(li enlo
antropologico. Mientras la determinacion siga siendo subjetiva, no po eml(()j
salir de la antropologia. ;Es preciso salir de ella? Y.', por otra parte, CCO;I}/O 1
grarlo? Las dos preguntas son la misma: el medio de salida es tam ién la
necesidad de esa salida. Kant ha visto admirableme.nte que el per.lsam1ento
se pone Como presupuesto: se pone porque se piensa y reiilemona, 5; Islz
pone como presupuesto porque la totahdz.Ld .de los objetos lo presug} <
como aquello que hace posible un conoc1r.n1f3nt_o. En Kant, por tan ,na
pensamiento y la cosa son idénticos, pero lo idéntico sfl p?nsamlentones 1}){
cosa solamente relativa, no la cosa en cuanto sef, en si misma. Por ello, He-
gel trata de elevarse hasta la verdadera identidad de la posicion y d/e lo pre-
supuesto por ella, es decir, hasta lo Absoluto. En la.lfenomenolqg1a 1se :llr(:
muestra que la diferencia general del ser y la reflexion, del en-si'y et (1)38 w
si, de la verdad y la certeza, se desarrolla en los momept(?s Cong'rfe .
una dialéctica cuyo movimiento mismo consiste en supmmr esa di e.rencia
o en conservarla Gnicamente como apariencia necesaria. En este sentflldo.,, a
Fenomenologia parte de la reflexion humana para mostrar qule esa re ex1c;rf
humana, y su secuela, conducen a un saber absolt}to que ellc.ils m1sinasn€:0—
suponen. Se trata en verdad, como dice Hypplolite, de «re ucir» lo apero
pologico, de diberar lo hipotético» de un saber cuya f.uente es ajene;. 1
lo absoluto no es solamente al final como era al principio, esyaen todos los
momentos: una figura de la conciencia es, en otr'cz sentido, un momento
del concepto; la diferencia externa de la reﬂ(3.x10n y el ser es(,1 en 1o;ro
sentido, la diferencia interna al Ser mismo o, dicho de otrg mo 9, ed (12’r
idéntico a la diferencia, a la mediacion. Puesto que la diferencia de la
conciencia vuelve a la conciencia, estos momentqs se present/aq ‘en;on—
ces como conceptos determinados y como su movimiento organico un-
: i mismo.»
ddsiod?rrz}l Sque se trata de una postura «presuntuosa», de un modo fle tencrerrl:
se por Dios, de darse a si mismo el saber absoluto. Pero ?s ?re;so C(i-te
prender lo que significa el ser en relacion con lo dado. El Ser, segln Hyppolite,
no es la esencia, sino el sentido. Decir que este mundo es suficiente no es
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solamente decir que este mundo #0s basta, sino decir que se basta a si mis-
Mo, que remite al ser no al modo de una esencia que se encontraria mas
alla de la apariencia, no como a otro mundo que seria el de lo inteligible,
sino como al sentido de este mundo. Esta sustitucion de la esencia por el
sentido la encontramos ya, indudablemente, en Platén, cuando nos ensena
que el mundo inteligible esta sujeto a una dialéctica que lo convierte en el
sentido de este mundo, y no en otro mundo. Pero el agente principal de
st sustitucion vuelve a ser Kant, porque la critica sustituye la posibilidad
tormal por la posibilidad trascendental, el ser de lo posible por la posibili-
dad de ser, la identidad logica por la identidad sintética del reconocimien-
(o, el ser de la logica por la logicidad del ser —en suma, la esencia por el
scntido. Que no hay otro mundo es, por tanto, segin Hyppolite, la gran
proposicion de la Logica hegeliana, porque ella constituye la razén por la
cual la metafisica se transforma en logica y, a la vez, en logica del sentido.

‘No hay mas alld» quiere decir que no hay mds alld del mundo (porque el

Ser no es mas que el sentido), que en el mundo no hay un «mis alla> del

pensamiento (porque el ser es lo pensado por el pensamiento), y que ni si-

quiera hay en el pensamiento un «mis alla» del lenguaje. El libro de Jean

Hyppolite es una reflexién sobre las condiciones de un discurso absoluto;

los capitulos sobre lo inefable y sobre la poesia son esenciales a este res-

pecto. Quienes creen en lo inefable son los mismos que parlotean sin ce-
sar; si el Ser es el sentido, el verdadero conocimiento no es conocimiento
e lo Otro, ni de otra cosa. En cierto modo, el saber absoluto es el mis pro-

ximo, el mas simple: estd abi. No hay nada que ver tras la cortina» o, como
dice Hyppolite, <l secreto es que no hay secreto algunor.

Se percibe, pues, la dificultad —que el autor subraya vivamente—: si la on-
tologia es una ontologia del sentido y no de la esencia, si no hay otro mun-
do, ;como se distingue el saber absoluto del saber empirico? {No regresamos
+ la mera antropologia, que habiamos criticado? Es necesario que el saber
bsoluto comprenda todo el conocimiento empirico y nada mas que €l (pues-
lo que no hay nada mas que comprender) pero que, ello no obstante y al
mismo tiempo, comprenda su diferencia radical con respecto al conoci-
micnto empirico. La idea de Hyppolite es la siguiente: el esencialismo,
|ese a las apariencias, no era lo que nos aseguraba el empirismo y nos per-
mitia superarlo. Desde el punto de vista de la esencia, la reflexién no es
menos exterior que en el empirismo o en la mera critica. El empirismo plan-
leaha la determinacion como algo puramente subjetivo; el esencialismo se
limita a llevar esta limitacion hasta’ el final, oponiendo las determinaciones
entre siy lo Absoluto. Lo primero estd del mismo lado que lo segundo. Por
¢l contrario, la ontologia del sentido es el Pensamiento total que solo se co-
noce en sus determinaciones, que son los momentos de la forma. Tanto en
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lo empirico como en lo absoluto, se trata del mismo ser y del mismo pen-
samiento, pero la diferencia empirica externa del pensamiento y el ser es
sustituida por la diferencia interna del Ser.que se piensa. Por ello, el saber
absoluto se distingue efectivamente del conocimiento empirico, pero solo
llega a esta distincion negando también el conocimiento de una esencia
indiferente. En la 16gica ya no hay, por tanto (como sf sucede en lo empiri-
o), de una parte lo que yo digo y, de otra, el sentido de lo que digo -y la
dialéctica de la Fenomenologia consiste en la perpetua persecucion de lo
uno por lo otro. Mi discurso es logica o propiamente filosofico, en cambio,
cuando digo el sentido de lo que digo, y cuando de ese modo se dice el
Ser. Ese discurso, estilo particular de la filosoffa, sélo puede ser circular. Léan-
se, a este respecto, las paginas de Hyppolite sobre el problema del comienzo
en filosofia, problema que no es Unicamente 16gico, sino pedagogico.
Jean Hyppolite se opone, pues, a toda interpretacion antropologica o hu-
manista de Hegel. El saber absoluto no es una reflexion del hombre, sino una
reflexion de lo Absoluto en el hombre. Lo Absoluto no es otro mundo, y
sin embargo el saber absoluto se distingue realmente del conocimiento em-
pirico como la filosofia se distingue de todo tipo de antropologia. No obs-
tante, si hemos de considerar como decisiva la diferencia entre la Logica y
la Fenomenologia, ;no se torna mas ambigua la relacion de la Logica con
la filosofia de la historia? Como dice Hyppolite, lo Absoluto como sentido
es devenir; no se trata, ciertamente, de un devenir historico, pero, ;qué re-
lacion guarda el devenir de la Logica con la historia, entendiendo aqui por
<istoricor algo completamente distinto de aquello que reviste el caracter de
un simple hecho? La relacion de la ontologia con el hombre empirico que-
da perfectamente determinada, pero no asi la relacion de la ontologia con
el hombre historico. Y si, como sugiere Hyppolite, hace falta reintroducir la
propia finitud en lo Absoluto, ¢no nos arriesgamos a una recaida en el an-
tropologismo, esta vez bajo una forma nueva? Hyppolite deja abierta la con-
clusién; crea el camino de una ontologia. Pero querriamos aqui indicar que
quiza el origen de la dificultad estaba ya presente en la Logica misma. Hay
que reconocer, siguiendo a Hyppolite, que la filosofia, si tiene alguna sig-
nificacién, no puede ser otra cosa que ontologia, y ontologia del sentido.
El mismo ser y el mismo pensamiento se dan en lo empirico y en lo abso-
luto; pero en lo absoluto la diferencia entre el pensamiento y el ser queda
superada mediante la posicion de un Ser idéntico a la diferencia, un Ser
que, en cuanto tal, se piensa y reflexiona en el hombre. Esta identidad ab-
soluta del ser y la diferencia es lo que llamamos sentido. Pero hay un pun-
to de esta cuestion en el cual Hyppolite se muestra totaimente hegeliano:
el Ser no puede ser idéntico a la diferencia mas que si la diferencia se ele-
va a lo absoluto, es decir, a la contradiccion. La diferencia especulativa es
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¢l Ser que se contradice. La cosa se contradice porque, al distinguirse de
It -;(,10 aquello que no es, encuentra su ser en esa misma diferencia; se refle-
xiona Gnicamente reflejandose en lo otro, puesto que lo otro e; St otro
Iyppolite desarrolla este tema analizando los tres momentos de la L(’)gica:
¢l ser, la esencia y el concepto. Hegel reprochari tanto a Platén como a{
leibniz el no haber llegado hasta la contradiccion, el primero por haberse
(juedado en la pura alteridad, el segundo por haberse conformado con la
mera diferencia. Ello supone, como minimo, que los momentos de la Fe-
nomenologia y los de la Logica no lo son en el mismo sentido de «momento»
pero también que hay dos maneras de contradecirse, la fenomenologica 3;
la 16gica. Después de este enriquecedor libro de Jean Hyppolite podriamos
prcg}mtarnos lo siguiente: ;no seria posible hacer una ontologiz’l de la dife-
tencia que no tuviese que elevarse hasta la contradiccién? ;No seria la con-
tradiccion algo menos que la diferencia, y no algo mas que ella? ;No seria
I 8 contradiccion solamente el aspecto fenoménico y antropologico de la di-
lerencia? Dice Hyppolite que una ontologia de la pura diferencia nos de-
volveria a una reflexion meramente externa y formal, que acabaria revelindose
como una ontologia de la esencia. Sin embargo, esta misma cuestién po-
dria plantearse de otra manera: ;decir que el Ser se contradice es lo mismo
que decir que el Ser se expresa? Aunque en sus partes segunda y tercera el
libro de Hyppolite funda una teorfa de la contradiccion en el ser, en don-
e la propia contradiccion es lo absoluto de la diferencia, en la pri;nera par-
te (teoria del lenguaje), en cambio, como a lo largo de todo el libro (en las
alusiones al olvido, a la reminiscencia o al sentido perdido), no
estd fundando también Hyppolite una teorfa de la expresion, en la cilaél la

(-Illeren/cn?l es la expresion misma y la contradiccién solamente su aspecto
cnoménico?



